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An unsere Leser.

Wie im Jahre 1946, so erscheint auch im Jahre 1947 unsere Zwei-
monatsschrift mit je einem Heft von 80 Seiten jeweils anfangs Februar,
April, Juni, August. Oktober und Dezember. Das Abonnement kostet jéhr-
lich Fr.23.50 (fiir Studenten Fr.19.50) und fiir das Ausland Fr.28.—,
halbjihrlich Fr.12.— (fiir Studenten Fr.10.—), fiir das Ausland Fr. 15.—.
Der Preis der Einzelnummer betridgt Fr. 4.50.

Fiir die folgenden Hefte unserer zur Zeit alleinigen im wesentlichen
deutschsprachigen theologischen Zeitschrift, die in den theologischen Krei-
sen aller Linder verbreitet sein kann und ist, sind wiederum nicht nur
Beitridge aus der Schweiz, sondern auch aus Deutschland und anderen Lén-
dern vorgesehen. Wie bisher werden geboten werden: Aufsitze, Rezen-
sionen, Miszellen, Notizen und Glossen (Zeitschriftenschau, Theologische
Fakultéiten in den einzelnen Léndern u. a.).

Aus dem bis jetzt gewonnenen Abonnementsstand in der Schweiz und
den zahlreichen Abonnenten, die die «Theologische Zeitschrift> vor allem
in Holland, U.S. A. und England, aber auch in bescheidenerem Male in
einer ganzen Reihe weiterer européischer und auflereuropéischer Staaten
gefunden hat, ergibt sich ihre Existenzméglichkeit und -notwendigkeit.
Unsere Schweizer Interessenten méchten wir bitten, die ThZ nicht in Lese-
mappen zu lesen, sondern sie selbst zu abonnieren; denn wir sind bei ciner
fiir den Verlag so kostspieligen Zeitschrift auf jeden cinzelnen Schweizer
Abonnenten angewiesen. Denken Sie bitte auch an lhnen befreundete Theo-
logen im Ausland. Sie konnen ihnen mit einem Geschenkabonnement der
ThZ eine grofle Freude bereiten. Wir konnen in alle Lénder liefern, nach
Deutschland vorldufig erst in die britische Zone. Diejenigen Leser der
ThZ, die unsere Zeitschrift bisher durch die Literaturhilfe des Schweize-
rischen Ev.Kirchenbundes kostenlos erhielten, bitten wir, sofern sie in
geordneten Geldverhiltnissen leben, zahlende Abonnenten zu werden.

Der Verlag. Die Redaktion.

Alle fiir die Redaktion der ¢«Theologischen Zeitschrifty bestimmten Zu-
sendungen sind an den Redaktor, Prof. Dr. Karl Ludwig Schmidt,
Riehen-Basel, Unholzgasse 5, Tel. 96619, zu richten. Der Redaktionskom-
mission gehoren ferner an: Prof. Ernst Stachelin, Prof. Dr. Walter Baum-
gartner und Prof. Dr. Oscar Cullmann.

Preise fiir Inlandanzeigen: /1 Seite Fr. 100.—, ¥ Seite Fr.60.—, % Seite
Fr. 35.—, Y/s Seite Fr.20.—.

Adressen der Mitarbeiter an diesem Heft: Prof. Dr. Erik Peterson,
Rom, Via S. Anselmo 7 / Prof. Lic. Dr. W. Vélker, Mainz, Ev.-Theol. Fakul-
tit der Universitidt / Prof. Dr. H. Lindroth, Uppsala, Theol. Fakultdt der
Universitit / Prof. Dr. K. Barth, D.D., LL. D., Basel, Pilgerstralle 25 /
Prof. Dr. R. Prenter, Aarhus, Fredensgade 28 / Priv.-Doz. Dr. H. GauB,
Liestal (Baselland), Rheinstralle 24 / Prof. Lic. Th. Preil, Leysin (Waadt-
land), Sanatorium Universitaire / Prof. Dr. K. L. Schmidt, Riehen-Basel,
Unholzgasse 5.

Geschiiftliche Mitteilung.

Herzlichen Dank allen Abonnenten, die so prompt bezahlt haben!
Um unnétige Spesen zu vermeiden, mochten wir diejenigen Leser,
die den Abonnementsbetrag noch nicht entrichtet haben, bitten, bis
zum 5. Mirz ihre Einzahlung auf unser Postscheckkonto V 145 zu
machen, Nach dem 5. Mdrz werden wir uns erlauben, das Halbjahres-
abonnement per Nachnahme zu erheben Die Administration.

Printed in Switzerland / Imprimé en Suisse / In der Schweiz gedruckt
bei Friedrich Reinhardt AG., Basel
Nachdruck verboten. Uebersetzungsrechte vorbehalten



64 Varia philosophica recentiora

Exegese. Um im ganz strengen Sinne biblische Theologie zu
sein, miillte das System nicht mehr offene Wunden haben?
Vielleicht werden wir sie in den folgenden Binden finden.

Abschliefend: Brunners dogmatisches Denken hat einen
6kumenischen Horizont, der dies Buch geeignet macht, eine
Briicke z. B. zum Anglikanismus zu schlagen. Durch diese 6ku-
menische Weite und durch die persénliche Bescheidenheit des
Verfassers hat das Werk einen kirchlichen Charakter bekom-
men, der, frei von jeder Prophetenmanier, nur sympathisch
wirken kann.

Aarhus/Dinemark. Regin Prenter.

Varia philosophica recentiora.

Iwan Iljin, Die Philosophie Hegels als kontemplative Gottes-
lehre, Bern, Verlag Francke, 1946, 432 S., geb. F'r. 34.—.

Mit dieser deutschen etwas gekiirzten Ausgabe eines schon
im Jahre 1918 in Rufiland verdffentlichten zweibédndigen Wer-
kes wird fiir den deutschen Leser der Kreis der Hegelinter-
preten um eine neue originelle Gestalt erweitert. Neben Deutsch-
land (wo vor allem Kuno Fischer, Adolf und Georg Lasson,
Richard Kroner und neuerdings Hermann Glockner und Theo-
dor Héring zu erwdhnen wéren), Frankreich (Paul Roques),
Italien (Benedetto Croce) und England (Hutchinson Stirling,
William Wallace, Edward Caird und Thomas Hill Green) mel-
det sich nun auch RuBland in der Hegeldiskussion zum Wort.
Und, um es gleich vorwegzusagen, es ist das alte griechisch-
orthodoxe Rullland, das mit seiner neuplatonisierenden Theo-
logie einen Hang zu beschaulicher Kontemplation und mysti-
scher Versenkung hat, das in Iljin zu uns reden will.

Iljin will Hegels Philosophie als kontemplative Gotteslehre
deuten. Er geht dabei merkwiirdigerweise nicht von dessen
Lehre vom «Absoluten Geisty aus, die von Kunst, Religion und
Philosophie handelt, in welchen sich, wie er meint, der Geist
anhand von ceinen zeitlich bedingten Produkten seiner eigenen
unendlichen Schopferkraft bewullt werden kann — eigentiim-
licherweise vernachldssigt Iljin diesen kronenden Abschlull
der Hegelschen Geistesphilosophie fast vollig —, sondern von
seiner Logik. Er stiitzt sich dabei auf jenen in der Einleitung
zu ihr stehenden bekannten Satz (S.31 der Lassonschen Aus-
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gabe), wonach die Logik «die Darstellung Gottes ist, wie er
in seinem ewigen Wesen vor der Erschaffung der Natur und
eines endlichen Geistes isty. Er erortert, dall Hegel im Be-
griff das Absolute gesehen habe, auller welchem es keine Reali-
tit geben konne, und dal es deshalb richtig sei, seine Philo-
sophie als gewollten Panlogismus zu bezeichnen, ja als Pan-
epistemismus (S. 202); und er geht sogar so weit zu behaupten,
daB eigentlich fiir Hegel Gott identisch sei mit der Philosophie
(ib.), d. h. mit dem dialektisch-spekulativen Denken.

Um diese Ansicht wiirdigen zu kénnen, wird es darum vor
allem notig sein kurz darzustellen, was nach Iljins Auffassung
der Begriff fiir Hegel bedeutet hat. Kr erkldrt dies in den zwei
ersten Abschnitten seines Werkes, die den Titel fiihren:
«Hegels Denkakty und «Das Wesen Gottesy. Zunichst ist der
Begriff fiir Hegel, wie fiir Aristoteles, das Allgemeine, 10 xad6-
Movu, das aber nur in einem sinnlichen Einzelexemplar, einem
16de Ti, konkret erfafbar wird. Der Gehalt in der Philosophie
kommt also fiir Hegel, wie fiir Aristoteles, nur durch die sinn-
liche Anschauung zum Bewuflitsein. Nun wiirde uns aber die
sinnliche Anschauung allein nur vereinzelte Eindriicke ver-
mitteln k6nnen, die im Raum auf unbestimmte Weise nebenein-
ander und in der Zeit ohne Regel der Sukzession nacheinander
ligen: ein unvorstellbares Chaos. Um diese Einzeleindriicke
iiberhaupt als bestimmte Kindriicke erfassen zu koénnen, muf}
man sich deshalb im Denken iiber sie erheben und ihren gegen-
seitigen Zusammenhang aufweisen. Dazu geniigt aber das rein
abstrahierende Denken, das durch bloBes Aufzeigen der iiber-
einstimmenden und trennenden Merkmale den sinnlichen Stoff
in Klassen einteilt, nicht. Denn dieses dullerliche Denken ent-
fernt sich bei dieser Arbeit der Klassifizierung immer mehr
vom sinnlichen Gegenstand, was darin zum Ausdruck kommt,
dal} in der formalen Logik der Inhalt des Begriffs (d.i. seine
gedankliche Bestimmung) im umgekehrten Verhiltnis zu
seinem Umfang (seiner Anwendbarkeit auf die sinnliche Wirk-
lichkeit) steht.

Dem gegeniiber fordert Hegel ein Erkennen, in welchem
Denken und Anschauen gleichsam parallel laufen, d.h. mit-
einander vom relativ Abstrakten zum immer Konkreteren und
Inhaltsreicheren fortschreiten. Und in seiner beriihmten tricho-
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66 Varia philosophica recentiora

tomischen Dialektik glaubt er diese IForderung erfiillt zu
haben. Die Allgemeinheit des Begriffes soll da zuerst durch
eine sinnliche Anschauung dargestellt werden. Dabei ergibt
sich, dal die sinnliche Anschauung als Kinzelnes, gemessen
an der Allgemeinheit des Begriffes, zwar nicht falsch, aber
einseitig ist. Sie mufB also durch eine andere sinnliche An-
schauung (eine Antithesis), die durch Reflexion aus der ur-
spriinglichen Anschauung oder Thesis hervorgeht, einge-
schrinkt werden (z. B. die Anschauung des reinen Seins fiihrt
zur Einsicht, dafl das reine Sein = Nichts ist, weil das reine
Sein als solches keiner einzelnen Anschauung speziell zu-
kommen kann). So entsteht ein Widerspruch, der dadurch ge-
l6st werden soll, daB in einer Synthese (einer dritten Anschau-
ung) Thesis und Antithesis im doppelten Sinne aufgehoben
werden: negiert in dem, was jede ausschliefilich fiir sich be-
hauptet, aber konserviert in ihrem relativen Recht gegenein-
ander (in unserm Beispiel im «Werden» als dem Uebergang
von Sein in Nichts und von Nichts in Sein). Gemessen an der
Thesis und der Antithesis ist diese Synthesis wohl allgemeiner,
aber gegeniiber der absoluten Allgemeinheit des Begriffs doch
nur relativ allgemeiner als Thesis und Antithesis, nicht strikt
allgemein. Sie ist also auch nur wieder eine Einzelheit, obwohl
hoherer Ordnung, die als solche durch eine andere begrenzt
werden mull. Und da dies nicht durch die friihere Thesis und
Antithesis geschehen kann, aus denen die Synthesis erwachsen
ist, da sie ja diese schon in sich als aufgehoben enthalt, so muly
die Synthesis selber wieder blof als Thesis zum Ausgangs-
punkt eines neuen dialektischen Ganges werden und eine neue
Antithesis wachrufen usw. So entsteht ein scheinbar endloser
Prozel}, in welchem das Denken eng mit der Anschauung ver-
schmolzen zu immer weiterer Konkretisierung fiihrt, in seinem
Fortschreiten alle bisherigen Denkinhalte bestiindig modifiziert
und doch nie etwas von ihrem wahren Werte verliert, da alles
ja nicht nur negiert, sondern auch in einem héheren Ganzen
konserviert wird. Bedenken wir schliefilich, daB es das Denken,
der Begriff selber ist, der sich in diesem spekulativen Prozef}
immer weiter in seiner Konkretheit erfafit, und dall es keinen
Inhalt gibt, auller dem, der von diesem Prozel selber erzeugt
wird, so wird uns Iljins These nicht mehr so ganz paradox
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erscheinen, dafl nach Hegel der Begriff als solcher das Wesen
Gottes oder die Summe alles Wirklichen sei.

Nun ist aber das Wesen Gottes, der logische Begriff und
seine Entwicklung durch alle logischen Kategorien hindurch,
erst das abstrakte Allgemeine. Dieses hat sich noch im Beson-
deren zu bewihren. Hegels Logik, nach Iljins Worten, ist erst
der Anfang, die erste Etappe vom Weg Gottes, den dieser nun
durch die Welt zu gehen hat, und den er im dritten Abschnitt
seines Buches zu beschreiben unternimmt. Iljin glaubt, dafl
bei dieser Bewéhrungsprobe Hegels Philosophie versagt und
daf sein Panlogismus eigentlich nur militantes Programm war,
in Tat und Wahrheit aber nicht oder doch nur unter gewaltigen
Abstrichen hat durchgefiihrt werden konnen. Das zeige sich
schon beim Uebergang von der Logik zu den Realdisziplinen.
Rein logisch gesehen, vom Begriff als Substanz aus, kénnte
namlich das begrifflich Allgemeine nur in ein begrifflich Be-
sonderes, d. h. die Logik nur in Natur- und Geistesphilosophie
iibergehen — und der Hegel der Jenenser Zeit scheint diese
Auffassung selber vertreten zu haben, wenn er nidmlich den
nicht blofB logisch-allgemeinen Teil seiner Philosophie als Real-
philosophie vom Besonderen bezeichnet hat —; aber vom Be-
griff als Subjekt, d. h. vom lebendigen Denkprozel} aus gesehen,
mul} sich das Denken in ein ihm gegeniiber zunéichst aullen-
stehendes Sein wagen, sich also nicht nur in die Natur- und
Geistesphilosophie «entlasseny, sondern in die Natur und den
Geist selber. Iljin glaubt, dafl beide Reihen fiir Hegel ebenso
wesentlich sind, und dafl ihr Nebeneinanderbestehen die Ur-
sache dafiir ist, daf seine Natur- und Geistesphilosophie so un-
gewill zwischen spekulativem Panlogismus und einem nicht
mehr rein spekulativen universalen Panempirismus hin und her
schwankt. Im speziellen wirft er Hegels Realphilosophie vor,
daf sie bei den ersten beiden Kategorien der Natur, beim Raum
als dem geistlosen Nebeneinander und der Zeit als dem geist-
losen Nacheinander, das spekulative Grundgesetz der stets fort-
schreitenden Konkretisierung durchbrochen habe; denn ver-
glichen mit der logischen Idee seien Raum und Zeit sichtlich
ein Riickschritt an gedanklicher Fiille; und dafl er auch schon
frith darauf verzichtet habe, alle Gegenstiinde spekulativ zu
deduzieren (z.B. Herrn Krugs beriihmte Schreibfeder), son-
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68 Varia philosophica recentiora

dern nur noch eine Auswahl treffe mit der Begriindung, die
Vernunft kiimmere sich nicht um Trivialititen. So komme es
zu der Lehre von den sogenannten «Weltgestalteny, jenen
«gottlichen Inseln in der Welt» (S. 409), aullerhalb welcher nun
aber die Welt gegeniiber dem logisch-spekulativen Begriff ihre
Eigengesetzlichkeit behaupte und den urspriinglichen panthe-
istisch-akosmistischen Einsatz des Hegelschen Denkens wieder
weitgehend aufhebe. Das zeige sich in Hegels Stellung zur
Empirie. Wiahrend der junge Hegel noch den Mut gehabt habe
zu erkldren, was Meinung und was Wahrheit sei, konne allein
die spekulative Philosophie entscheiden, habe er spiterhin die
empirische Wissenschaft als eine Art Halbwahrheit anerkannt.
Dadurch verloren aber auch seine beriithmten Worte von der
Identitét des Verniinftigen und des Wirklichen (in der Vor-
rede zur Rechtsphilosophie) und von der Vernunft in der Ge-
schichte ihre Bedeutung. Denn als verniinftig erweise sich nur
noch dasjenige, was aus der Realitéit als Ganzem sich spekula-
tiv erfassen lasse, neben anderem Wirklichen, das dadurch, dafl
es nicht spekulativ erfalit wird, zwar als nicht verniinftig und
nicht im letzten Sinne wirklich erklért, zunéchst in seinem Da-
sein aber doch als vorhanden anerkannt wird; und in der Welt-
geschichte sei verniinftig nicht mehr das ganze historische Ge-
schehen, sondern nur noch ein verniinftiger Ausschnitt aus
ihm, dasjenige ndmlich, das zum Fortschritt im BewuBtsein der
Freiheit beigetragen habe, neben vielem andern historischen
Geschehen, dessen Faktizitit nicht geleugnet werden konne.
Ferner miisse Hegel, wenn er erst im «subjektiven Geisty das
Bewulitsein entstehen lasse, damit indirekt einrdumen, daf} alles
Friihere, so besonders die Gedankenentwicklung in der Logik,
ohne denkendes Bewulitsein vor sich gegangen sei, gleichsam
als ein dumpfes Hinbriiten vor sich selbst (S. 228).

Aber die grofte Enttiuschung in Hegels Philosophie be-
reitet Iljin dessen Lehre vom Staat. An Stelle des «absoluten
Kunstwerks des objektiven Geistesy, der «gediegenen Sittlich-
keity, in die alle Biirger als spekulativ denkende Menschen
als in ihre Substanz eingegangen sind, wie zu erwarten wire,
was finden wir vor? Einen begrenzten Nationalstaat, der sich
mit animalischen Mitteln gegen seine Nebenbuhler wehren
muB, der zu seiner Sicherheit im Innern einer Polizei bedarf,
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da die wirtschaftlichen Gegensitze in den Korporationen und
der Eigennutz in der IFamilie ja bestehenbleiben, ja sogar an-
erkannnt werden, und in dem schliefllich die «gediegeney Sitt-
lichkeit zu nur mehr oder weniger «guten Sitteny ausgewalzt
wird. Ob einmal ein Weltstaat aus lauter spekulativen Biirgern
entstehe, bleibe ungewill (S. 260).

So endet nach Iljin Hegels Philosophie in einem Versagen
der konkreten Wirklichkeit gegeniiber. Und da fiir ihn der Weg
des absoluten Subjekts von der Logik zur Natur und zum Geist
zugleich ein theogonischer Prozell ist, so bezeichnet er die
Grenze, die der Mensch im Staat findet, auch als eine Grenze
Gottes, und die Not des Menschen im zeitlichen Geschehen auch
als eine Not Gottes (vierter Abschnitt). Iljin meint, dafl die
Hegelsche Philosophie zuletzt nur noch den Anspruch auf
Rationalitit aufrechterhalte, faktisch aber weitgehende Kom-
promisse eingegangen sei (Ersetzung der spekulativen Ver-
s6hnung der Gegensitze in der Synthesis durch den mehr
dulerlichen Gedanken der organischen, nicht mehr notwendi-
gerweise bewuliten Ganzheit, undialektische Ueberginge in der
Geschichte ust.). Er glaubt, dal Hegel seine tiefste Anregung
aus dem Neuen Testament gesch6pft habe und aus der christ-
lichen Lehre von der Versohnung in der Liebe, dafl aber das,
was er schlielilich lehrte, etwas vom Christentum durchaus
Heterogenes gewesen sei (S. 381).

Wir glauben, dall Iljins Fehler hauptsidchlich darin zu
suchen ist, dall er das dialektisch-vorwéartstreibende Element
in Hegels Denken, das, was dem Absoluten als Subjekt ent-
spricht, allzustark gegeniiber dem nur Erkennbaren, dem Ab-
soluten bloB als Substanz, in den Hintergrund gedrdngt und
so Hegels Grundkonzeption allzusehr ins blofl Kontemplative
abgebogen hat. Nur so kénnen wir uns erkldren, wieso er in
der Logik beim formal-logischen Begriff stehenbleibt und nicht
mit Hegel bis zur absoluten Idee aufsteigt, wieso er Wesen
und Wirklichkeit Gottes in pantheistischem Sinne einander
gleichsetzt, obwohl gerade dazu bei Hegel wenig Anlafl vor-
liegt, und warum er schlieflich iiber die Liehre vom «Absoluten
Geisty so gut wie vollig hinweggegangen ist. Raummangel
zwingt uns auf eine Erérterung zu verzichten, welche Seiten
der Hegelschen Philosophie Iljin, die bei Croce und den Eng-
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lindern gut beleuchtet worden sind, nicht beriicksichtigt hat,
so interessant das an sich wire. Eine eingehendere Bespre-
chung seines Buches haben wir deshalb auch noch in einem
lingern Aufsatz versucht, der voraussichtlich in Bilde in der
«Zeitschrift fiir philosophische Forschungs (Reutlingen, Gry-
phius-Verlag) erscheinen wird. *

Natur und Geist, Festschrift fiir Fritz Medicus, Eugen Rentsch
Verlag, Erlenbach-Ziirich, 1946, 240 S., Fr. 15.—.

Ein hiibsches, handliches Béindchen haben die zahlreichen
Subskribenten und Gratulanten dem kiirzlich als Lehrer fiir
Philosophie an der Kidgenossischen Technischen Hochschule
zurlickgetretenen Professor Fritz Medicus zum siebzigsten Ge-
burtstag iiberreicht. In einer kurzen Einleitung werden die
Verdienste des Jubilaren als feinsinnigen Gelehrten und an-
regenden Dozenten gewdiirdigt. Darauf folgen elf Aufsitze, zum
Teil von namhaften Fachvertretern des Auslandes. Den Ab-
schluf} bildet eine Liste der Publikationen aus der Feder von
Professor Medicus. Auch eine Portritskizze von Cuno Amiet
ist beigefiigt. Wir mochten uns hier mit einer kurzen Bespre-
chung der elf Aufsiitze begniigen und greifen zu diesem Zweck
zunichst die mehr systematisch gehaltenen heraus.

Paul Tillich (New York) in «Zwei Wege der Religionsphi-
losophie» (S.210—229) konfrontiert den <«ontologischen Be-
weisy, der von der Identitit von Gott und Sein ausgeht, in Gott
selber schon immer die Voraussetzung fiir die Frage nach Gott
sieht und deshalb eher die Tatsache erkliren mul}, wie es mog-
lich ist, da der menschliche Geist dazu fihig sei, «sich von
dem abzuwenden, was sein eigener Grund isty, mit dem kos-
mologischen Argument, das von der Welt als der sichtbaren
Wirkung auf Gott als deren unsichtbaren Urheber schlieflen
will, dabei aber eigentlich nie mehr iiber das Endliche hinaus-
kommt und schlieflich die Glaubensgewiflheit, die wiong, zum

* Seitdem diese Zeilen in den Druck gegangen sind, ist uns nun auch
Karl Barths eindrucksvolle Hegel-Wiirdigung in seinem neuesten Buch:
«Die protestantische Theologie im 19. Jahrhundert, ihre Vorgeschichte und
ihre Geschichte» (Zollikon-Ziirich, Ev. Verlag, 1947) vor Augen gekom-
men. Wir behalten uns vor, in einer Fortsetzung dieser «Varia philo-
sophica recentiora» auf Karl Barths Rousseau-, Kant- und Hegel-Inter-
pretation zuriickzukommen.
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